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sta: «la parte pili viva del marxismo & at-
tualmente la sua parte meno scientifica,
il messianismo sociale» (p. 62). Secondo
Grimoldi, intrecciando la sua visione
con quella di autori come Martin Buber,
Paul Tillich e Leonard Ragaz, I'approdo
di Silone ¢ «I’elaborazione di un sociali-
smo libertario e cristiano, la concezione
di una comunita fondata su relazioni li-
bere e spontanee, I'utopia come termine
ultimo di riscatto e speranza» (p. 48).

Claudio Bellon:

CriarA CaSTIGLIONI, Tra estraneiti e ri-
conoscimento, Mimesis, Milano-Udine
2012, pp. 259.

Scrivere su Paul Ricoeur non é facile,
dal momento che il filosofo francese &
non solo uno degli autori piu prolifici
del XX secolo, ma & anche stato oggetto
di una puntigliosa analisi critica gia a
partire dalla fine degli anni Sessanta,
quando la novita delle sue teorie su lin-
guaggio ed ermeneutica in relazione alla
fenomenologia cominciavano a diffon-
dersi negli ambienti accademici.

Con questa consapevolezza, Chiara
Castiglioni non ha la pretesa di intro-
durre o scoprire una nuova o inedita
prospettiva interpretativa del filosofo di
Valence, tuttavia ha il grosso merito di
ordinare il percorso delle sue ricerche
secondo un criterio originale e unitario:
ossia, una lettura complessiva della pon-
derosa opera di Ricoeur — dagli scritti
giovanili fino agli ultimi lavori — sotto
I'unico parametro del tema del «ricono-
scimento», evidenziando come il pro-
blema del superamento del soggettivi-
smo cartesiano e la conseguente centra-
lita dell’altro inteso come elemento non

solo di confronto/scontro ma anche (so-
prattutto) come paradigma essenziale
per la definizione del sé, si ponga gia i
nuce nell'idealismo hegeliano.

Il rapporto con il filosofo tedesco oc-
cupa la sezione introduttiva del lavoro
di Castiglioni, e non pud essere diversa-
mente, considerata la natura ambiva-
lente dell'ermeneutica hegeliana di Ri-
coeur, il quale riconosce all'idealismo il
merito di porre la questione dell’alterita
come tema fondante la stessa nozione
del sé, ma al tempo stesso non pud ac-
cettare la conclusione totalizzante e as-
solutista di annullamento del sé e del-
I'altro nel tutto dello Spirito Assoluto:
«La filosofia dell'interpretazione & una
filosofia hegeliana infelice. Essa & ri-
messa in movimento senza posa da una
problematica hegeliana, da una medita-
zione di Hegel, ma ha rinunciato alla
conciliazione hegeliana» (P, Ricokur,
Hegel aujourd’huz, in «Etudes théologi-
ques et philosophiques», 1974, n. 3).

Leredita hegeliana (e, per altri versi,
quella kantiana) viene passata al vaglio
della  fenomenologia, fondamentale
tappa del percorso parallelo della ri-
cerca ermeneutica e della costruzione di
un modello epistemologicamente fon-
dato di rapporto tra il sé e I'alterita. Tut-
tavia, nonostante 'indiscutibile ruolo dj
Husserl, la sua visione ancora troppo
ancorata a reminiscenze cartesiane,
porta Ricoeur a imputargli un eccesso di
‘solipsismo’, il che fa si che Husserl sia
in grado di indicare la direzione della ri-
cerca, ma non di percorrerla adeguata-
mente.

L'ambivalenza sembra essere, se-
condo l'autrice del saggio, la cifra che
accompagna Ricoeur nel suo approccio
ermeneutico ai grandi filosofi che lo
hanno preceduto: dopo Hegel e Hus-
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serl, anche Freud - e, in generale, i co-
siddetti ‘maestri del sospetto’ — hanno il
fondamentale merito di distruggere «il
falso mito cartesiano dell’autotraspa-
renza del Cogito» (p. 70) ma, al con-
tempo, non riescono a condurre fino in
fondo le conseguenze di questa nuova
determinazione del soggetto.

Sara nelle opere della piena maturita
che Ricoeur riuscira a elaborare con una
efficace struttura teoretica la sua pro-
spettiva del rapporto tra il sé e laltro:
«la dialettica medesimezza-ipseita rap-
presenta un soggetto dunque perenne-
mente oscillante tra impulso di autotra-
scendimento e apertura da una parte ed
esigenza di chiusura identificatoria e
stabilizzante dall’altra» (p. 70).

La conclusione cui giunge Castiglioni
¢ convincente: Ricoeur & stato autore
prolifico e rapsodico, di molteplici inte-
ressi e figura centrale nel dibatrito filo-
sofico del Novecenro. Il tema del rico-
noscimento, tuttavia, si pone come f7/
rouge non solo di tutta la sua opera, ma
anche della sua stessa vita, come emerge
nel saggio biografico-filosofico Vivant
Jusqu'a la mort (pubblicato postumo nel
2007), dove la conclusione della ricerca
di una vita pare essere racchiusa nel
concetto cosi limpidamente classico di
«giusta distanza». «L'idea di giusta di-
stanza [...] costituisce, secondo la let-
tura proposta nel presente lavoro, il nu-
cleo del concetto di mutuo riconosci-
mento, di cui sono paradigmatici il fe-
nomeno del dono e della traduzione. 11
mutuo riconoscimento non annulla I'al-
terita, ma la preserva nella giusta di-
stanza, appunto, della relazione gratuita
tra il sé e l'altro propria della logica del
dono e nel rispetto della differenza pro-
pria dell’etica dell’ospitalita e della gra-
titudine» (p. 216).

Un testamento umano e filosofico di
struggente attualita.

Antonio Ferrero

ALESSANDRO CALABRESE, I/ paradigma ac-
cogliente. La filosofia interculturale in
Raimon  Panikkar, Mimesis, Milano
2012, pp. 137.

Alessandro Calabrese, gia curatore
presso le Edizioni Mimesis del libro di
Victorino Pérez Prieto, Raimon Pa-
nikkar. Oltre la frammentazione del sa-
pere e della vita (2011), inaugura, con
questo testo, la collana «Triquetra - Cir-
pit», coordinata dal Centro Intercultu-
rale dedicato a Raimon Panikkar
(Monte San Savino - Arezzo). In questo
lavoro, frutto di una rielaborazione
della sua tesi di dottorato, ricostruisce il
quadro  teorico-filosofico sotteso alla
proposta interculturale di Panikkar, il fi-
losofo-teologo indo-catalano, morto nel
2010, che amava definire se stesso con
una quadruplice (non-)identita: cri-
stiana, induista, buddhista e secolare.
Pur presentando la figura di Panikkar
come «teologo dell'inculturazione» e
«tilosofo delle religioni» (p. 15), il sag-
gio di Calabrese ne pone in evidenza so-
prattutto la costruzione di una vera e
propria ermeneutica filosofica, che si
confronta criticamente con i paradigmi
teorici della tradizione filosofica occi-
dentale e si propone, quindi, con una
sua specificita nell’ambito della filosofia
contemporanea. L'incontro fra le tradi-
zioni culturali e religiose rimanda, in-
fatti, ad un approfondimento teorico ol-
tre che pratico di quelle forme dell’e-
sperienza umana da cui emerge la pro-
spettiva interculturale.




